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Persona, politica e giustizia nei grandi discorsi

di Benedetto XVI'
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In questo contributo conserviamo la struttura del dialogo ors-
ginale tra gli autors,
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te for the Advanced Study of Law & Justice e Co-Direttore del Tikvah

Law & Jewish Civilization alla New York University, Presidente
tuto Universitario Europeo di Fiesole,




322 Ridare identitd all'nomo

Papa e la Chiesa intendono entrare nella pubblica piazza dettan-.
Jdo alle istituzioni e agli uomini che cosa dovrebbero dire o che
cosa dovrebbero fare? Tl nostro dialogo a Rimini era giunto all
conclusione che in realtd, molto spesso, chi accusava la Chiesa
di questa posizione non la conosceva del tutto, o quantomeno ;
1a conosceva poco. E nato cosi il progetto che Marta Cartabia
e io abbiamo curato: raccogliere e pubblicare cinque grandi
discorsi che Benedetto XVI ha tenuto dinanzi a istituzio
civili, politiche o accademiche (Regensburg, Nazioni Unite
College de Bernardins, Westminster, Bundestag). Abbiamape
domandato a un autorevole gruppo di esperti nel campo dell
scienze giuridiche e politiche — rappresentanti delle pit1 dive
appartenenze geografiche, religiose, calturali, accadermich
istiruzionali — di commentare gli interventi pontifici, second
una modalita accessibile a tutti, non solo agli addettiai la
T risultato & andato aldila delle pit ottimistiche previsio
Coloro che hanno accettato di partecipare a quest )
sono tra gl studiosi pit autorevoli, siano essi cattokic
protestanti, musulmani, agnostici. Tutti hanno accett
paragonarsi col pensiero di Benedetto XVI _
Leggendo i discorsi papali riuniti in questo volum;
rende conto che, molto spesso, le idee che abbiamo sl p
cattolico sono degli stereotipi, Proviamo a fare i e e
mentale, se io invitassi ognuno di voi — ipotizzando '
divoi li conosca — a indicare i contenuti o i temi tocca
in questi discorsi, & molto probabile che tanti pens
difesa della vita, aborto, eutanasia, contraccezione,
nio omosessuale, divorzio, eccetera. Cosl, rimatre
molto sorpresi nel non trovare nulla di tutto cidin gu
E non perché il Papa ¢ la Chiesa non affrontino g
Ma perché in questi discorsi, tesi a rintracciare i f
stesso dell’ordine giuridico pubblico dello Stato
approccio & molto pilt profondo e radicale. Non
infatti, di pit distante dalla posizione della dot
politica della Chiesa cattolica che fare appello
di autorita per intervenire nel dibattito pubb
religioni possono avere questo problema; com

..

I ErSoHda, pozﬂlcd € grasts id et Z IaY Z E?feﬂ,iel'f() ;i [/1 323
& Z
ot g?ﬁﬁd dﬂ‘m Z d B

detto XVI ;
n s
ciunio, que ﬁf} C.{?_LSCOFSO forse pitt famoso di quelli che abbja
cutidicd nuto a Berlino: «Nella storia ofi opd me
giuridici sono stati sem gl ordinamenti

. 0 st pre motivati in m igi
base_d‘l un‘rlfernnento alla divinita si oo 1‘e_hg1050- sulla

ZZ s

ovietica ¢ Pemergere delle
vp%ta:to pagina il Sudafri-
diritti umani su sistemi di
. Eppure dove o troviamo
7 Non solo non & stata conse-
a, ma abbiamo fatto passi

l.)dvs:mocrazie dell’Est. Ha
o01amo visto il trionfo dej




304 Ridare identita all' nomo

:ndietro. B in crisi in tutte le parti del mondo, in America

Latina emergono tante sfide che mettono softo pressione '
1a vita democratica. Ma anche nei Paesi ricchi, compreso il :

imio Paese, gli Stati Uniti, la politica spesso si vede ridotta

allo scontro di posizioni gia stabilite in anficipo, senza Vero

dialogo, senza vera capacita di unirsi per lavorare in vis
el bene comune, nonostante grandi sfide sociali e bisog
smani emergenti. Lo stesso si puo dire del’Europa: una ct
economica non & solo economica, & anche una crisi politica
una crisi per I'incapacita di lavorare insieme, cli agire insiem;
per il bene comune di tutti. E anche nei pochi luoghi-do
abbiamo avvertito il soffio di un primo vento di speranza

1a democrazia, come i Paesi arabi, a che punto siamo 0g
& |a bufera provocata da forze che mettono in evidenza
sonostante la vittoria di ventanni fa, non siamo ancora cap
Ji sostenere la democrazia come sistema politico, com
politica per il bene comune. Allora la prima evidenza suseit
dai discorsi del Papa & che non ¢ fanno pensare in ast
teorie politiche della democrazia del bene comune, ma
affrontano temi di urgente attualita, di emergenza u
come emergenza politica; sono interventi che rappresen

1a proposta di ragionare & di dialogare insieme, di realiz
una dialettica di grandi idee, di principi utili

alle esigenze dell'uomo d’oggl. -

Simoncini. Una parte di questa crisi globale della:de
riguarda certamente la politica. Sembra che lasceltac
cita di decidere in politica siano in crisi propric-per¥ing
di misurarst con la ragione. Quali riflessiont ti ha

la lettura di questo libro? :

Luis Miguel Maduro. Confesso di averlo letto com
sionalista e come persona interessata, serza pregi
dovessi identificare tre grandi temi, direi chie
cichiesta di una fede pitt razionale e allo stessc
ragione pubblica pit: aperta alla fede. Della corrisp
queste due dimensioni Benedetto parla spesso net
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mediatici sono tali che le risposte politiche sono soltanto alle
domande dell’oggi.

1 testi di Benedetto aiutano, possono aiutare a trovare anche -
delle risposte a tutte queste sfide, soprattutto perché ciricorda-
no di tendere all universalita combattendo la frammentazione: -'
anche difendendo il fatto che la ragione dell’azione politica -

non & solamente locale, identitaria, ma & pitt ampia, e risiede
nella natura umana in generale, Questa & anche la risposta al

problema dello spazio della politica accennato prima. Questa:
difficolta & segnalata da Joseph Weiler, cioe la tensione fra

ragione generale e ragione particolare, che mi sembra u
delle questioni pit: interessanti. Mi sembra molto important
anche la sottolineatura del dialogo, presente costantemente
e da ultimo I'invito che fate, tu e Marta Cartabia, nella vostt
hellissima introduzione, ad avere una ragione aperta; pe
contribuire a rispondere alle sfide democratiche della politic:
che ho identificato. "

Simoncini. La posizione che esprime il Papa documenta
forte speranza e fiducia nella ragione, certo una ragione aper

A Joseph Weiler chiedo di approfondire il rapporto tra
e ragione. i

tempo, ha ¢ ;
da quella scossa sismica, insistito sull imp
canza della liberta di religione. Giovanni Paolo Ile Bened
avevano D'abitudine di sostenere che quest’ultim e
importante in assoluto di tutte le liberta. .

Nella nostra cultura generale secolarizzata, questo
& tipicamente accolto con un sorriso accondiscendente: «)
liberta ci si pud, del resto, aspettare che un Papap
leggendo quell’affermazione in un senso corporativis:
se il Papa fosse il capo di un qualche sindacato
per i benefici dei suoi membri. C'¢ sicuramente ac
anche questo aspetto nella liberta di religione e o
di male in un pastore che cura il suo gregge.

timor di Diow, E
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©» PUO venire solo da un esser,
d e

oi ebrei diciamo;




328  Ridare identizi all womo

Persong Fol
- s0l o
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delle scelte che accompagna 'uomo, dal Giardino dell’Eden 329

in poi. Dall'inizio della nostra civilta la liberta di dire «ao» a
Dio & sempre stata inestricabilmente parte del nostro stesso .
essere uomini. Questa liberta & un’espressione della pil pro--
fonda comprensione degli esseri umani come agenti autonotni;
sovrani e morali.
Come persone religiose, noi siamo agenti autonomi, sovrani

effemyo arricchimento della Libert
semplicemente, sebbene sig anche

ell

a di ognuno? Non si tratta

2

divento et vincoli della ] I

. . . ; . e solam ; ) alegge di

& morali in quanto cosi siamo statl creatl da, e a immagine di i miei desid ente SchIavo della mia condizione ugg Dio, io
esiaeri umani. Una so mana, inclusi

Dio, con uno specifico Telos che da sigillificato all’esiste_gzaﬂ & affaito una sovranjts Vranita umana senza limit
di ognuno e che non potrebbe essere raggiunto se non fossim Allo stesso VI "‘é“ta- hon
stati creati cosl. . . come la «/ modo, accettare la |

Persino un ateo della societa secolarizzata pud capire ch
se uno accetta esistenza di un creatore onnipotente {cos
che gli atei negano), insistere — come proposizione intrinse
camente religiosa — sulla liberta di dire «no» a tale cre
& fondamentale per la stessa comprensione della condi
amana allinterno di una tale visione del mondo e per def
Ja nozione primordiale di liberta. Quando il Papa definis
liberta di religione come la pilt essenziale, & esattamente pe
si pone come portavoce della vera € propria ontologi
condizione umana, di cosa significhi essere gomin

Ugualmente, non ¢’ bisogno di essere credenti per caj
perché un assalto alla liberta religiosa cosi concepita ¢os
un profondo attacco, non solo alla sfera religiosae n
plicemente a una particolare liberta individuale dic
ma al cuore di cid che significa essere nomini:

~ A questo punto si puod fare un ulteriore pass

secondo me, il Papa fa effettivamente un ulteriore passo
Citando san Giacome, nell'omelia di Monaco' ¢t stoa L
discorso sulla scienza di Ratisbona, Benedetto spiegad sy ﬁeﬂ’verto,' Che lo stereotip
legge regale», la legge della regalita di Dio; & an anctambiente politico la
della liberta». Se al cuore della liberta religios :
di dire «no» a Dio, in che modo, allora; l'es
liberta accetrando la legge della regalita di-Dio

-pone oggi quests sfi
por a sfida tra verig
osizione dello Stato G

e pluralismo? E qual é la
ella verita?

in i0é: chi
tutto questo, ciog: chia i depositario

po suﬂa dottrina sociale dells
icoeliberale & che rappresenti

hsare questo. Una delle

' : €ose pin evi 1, i i &
he il Papa dia valore ; e antad, non

al pluralismo e a] dj i
alogo in y
anche qualcosa di pia: egli incfh'c:;1

| Benedetto XVI, Omelia alia Santa Messa nella's
Messe, Monaco, 10 settembre 2006. ;




330 Ridare identitd all uomo

un modo di dare fondamento, di giustificare, di spiegare un

pluralismo vero, cioé capace i affermare la diversitd umana

completa. Non & vero pluralismo quello che impone a ciascuno:
di mettere da parte le proprie convinzioni per dialogare con

Taltro; questo non & pluralismo, e non & rispetto della diversita

E piuttosto una riduzione dell'uomo e della societa. Quin

una delle premesse della vita democratica sostanziale, capac

di sostenersi nel tempo, capace di contribuire al bene comuné d

tutti, & che la gente si impegni a cercare la verita, con la mer

te ¢ il cuore spalancati al vero, quindi capaci di correzion

di autocorrezione, di dialettica con Paltro, di spostarsi-dal

propria posizione iniziale, di muoversi, e non mettendo

parte la questione Jdella verita, ma appunto cercando

profondamente. i
Quanto alla seconda parte della domanda — che nes

’s tra questa visione del pluralismo democratico ne a

moderna e la pratica attuale dello Stato nelle diverse parti

mondo o della comunita internazionale? — e da regis

un paradosso: storicamente si pensa allo Stato lai

garante del pluralismo democratico, che lo Stato,

per la sua laicita, sia arhitro, allo stesso modo dell’arbi

una partita di baseball, cioé un garante delle regole

cosi che gli uni possono entrare in dialogo con

nella pratica attuale del mondo vedo una tendes

pis evidente a esercitare i1 diritto, la politica; il p

Stato, non come forza di pluratismo, di diversita in

una certa omogeneizzazione della societh, una for

impone una visione univoca del bene comune, €osi:

da non lasciare lo spazio, la liberta alla societd ¢

diverse, proposte diverse, realta diverse:che pos

qualcosa di veramente nuovo alle esigenze dell'ue

rimanere sul piano solamente dell’astrazion delle g

zazioni teoriche, cito due esempi: uno riguat

ed & la legge sulla sanitd negli Stati Unitd, un

in avanti per la nostra societa, non ¢’& dub

cento anni & una delle grandi lacune della gi

Uniti il fatto che ci siano migliata di pers it

Stmoncini. Vorrei tornare sulla
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della ragione esposta dal Pontefice e, dall’altra, la difesa del
pluralismo, di identita diverse ¢ questo appare, per esempio

nel testo di McCrudden, che sembra criticare alcuni discorsi -
proprio su questo punto. Per rispondere alla questione della -

maggioranza, la cosa & chiara nel discorso a Beslino, ci sono
necessariamente dei limiti alla regola della maggioranza — il
Papa lo ha detto chiaramente —, € in questo non ¢’& niente d
nuovo per il costituzionalismo attuale, perché abbiamo impar
to che, cosi come dobbiamo avere paura dei pochi, dobbiamo
avere paura anche dei molti, £ ormai chiaro, infatd, che il vero
senso della democrazia, la vera ragione della democrazia; non
risiede nel piit grande numero, ma nell uguale dignita um '
che nello spazio democratico si traduce in uguale digni
politica: il riconoscimento di un peso politico identico a tut
Tl costituzionalismo non ha fatto nient’altro che riconosce:
Puguale identitd umana che & alla base e all’origine de
democrazia. Percid la regola della maggioranza, pud, in i
circostanze, essere soggetta a delle limitazioni, ma a quest
punto diventa difficile determinare quali sono questi limi
chi ha Pautorita per definitli. o

A questo proposito, Benedetto ha un approcciona 5
co, che mette la ragione in rapporto specialmente con.lanat
umana, con la dignith umana, ¢ questo mi sembra uno
aspetti pilt interessanti da discutere; McCrudden sostt
questo approccio pud, a un Certo punto, diventare un:
dialogo che Benedetto difende. Io non so se sia pos bile
una risposta definitiva; di certo siamo davantia una diffi
molto grande, alla quale forse occorre rispondere i m;
quasi popperiana: in un certo senso, bisogna tispett
bizione di universalita, di fondamentalita dellana
della dignita umana che difende Benedetto. Ma; da
& importante riconoscere che nella societa contempo :
possiamo ammettere una definizione autoritaria:
una possibilita per risposta consisterebbe ne
Benedetto propone un processo di scopeita da
ragione naturalistica, € che fa parte di tale proces
rapporto con la fede: la ragione, insomma; NON &

Ofmativita pubblica,
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rico cappello «religione», come se €85¢ fossero tutte della
stessa stoffa, quando si arriva alla questione della normativita
pubblica. Anche all'interno della famiglia di Abramo ci sono

delle significative differenze su questo t€ma, che separano il

cristianesimo dall'Tslam e dal giudaismo.

In secondo luogo, la lettura rawlsiana del cristianesimo:
distorta e sbagliata. Quando i cristiani mettono piede nello
spazio pubblico avanzando richieste sulla normativita pubblica;:
+ali vichieste non si basano sulla rivelazione e non sono predicate
sulla base della fede o della religione. Come abbiamo visto; fa
parte dell’antropologia cristiana ritenete che gli esseri um
siano dotati (dal loro creatore) i it
qe a tutta 'umanitd, la quale davvero costituisce i
legittimo della normativita pubblica generale. Il contenutc defla
richiesta cristiana sara tipicamente nel regno della ragion prati
_ etica e moralita come spesso espresse attraverso laleg
naturale. ) SN

Questa non & una concessione al secolarismo. E
sto una conseguenza inevitabile delle proposiziont religios
che informano il discorso di Ratishona. Adottare una norm:
pubblicamente vincolante predicata esclusivamente sulla
della fede religiosa e della rivelazione finirebbe col
proprio quell'impegno profondo e religiosamente
verso la liberta religiosa, per i1 guale una fede costr
contraddizione ed & contraria al volere divino:

Si tratta di una proposizione coraggiosa in quanto
un visto di ingresso nel dibattito pubblico sulla no
ma finisce con Pimporre anche una seria e severa di
sulla comunita di fede cristiana. Le strettoie d
potrebbero costringere 2 rivisitare gli articoli'di fede
sciare precedenti giudizi. Non si ha pil 'asso be
«Questo & cid che Dio comanday. Quella rion
potrebbe perdere, ragionevolmente, una discussio
ta nella ragione. Quando si usa una lingua, 0
cortettamente per essere compresi, pet eSSere Co
questo & vero anche per la lingua della ragion

Ratisbona ¢ Berlino appartengono, percio; ali

N
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parametri producono, ma & chiaro che, quando si discute di-
cemi di normativita religiosa nello spazio pubblico, non serve -
a Nessuno sCopo raggruppare tutte le religioni insieme come
Portodossia rawlsiana fa. .
Inizierd ora a esplorare alcune delle implicazioni, co
seguenze ¢ pericoli che potrebbero scaturire da una lettura
non accurata del messaggio papale. 1l nesso tra normativit
generale ¢ ragione & affascinante e, in un certo modo, costituive
Jellidentita cristiana — esso & parte del messaggio paoling
parte del liberarsi dei cristiani da molti rituali della «anti
alleanzas ed elemento fondamentale della «auova» (tralasciam
di considerare la delicata questione se la cosiddetta «an
alleanza ancora duri per gli ebrei, come naturalmente i
che ancora sia. Questo temanon € attinente alle question
discusse né al profondo messaggio del Papa nei suol discorsi
Tratteniamo il «vino» etico e morale, tralasciamo Pirrazio
«recipiente» ritualistico). Parte del messaggio e della:mis;
cristiana sottolineata dal Pontefice nelle spesso't s¢
omelie del viaggio in Germania era la preoccupazion
deboli e i miti, per i meno fortunad nella nostra societ
mondo, per chi & ai margini, per il molto discusso:«al
E un messaggio attraente, che supera il cristian:
centrale pell’ebraismo, trovando espressione nel Pentat
Profeti e nella Legge Orale e nel Precetto sullabonta
T ugualmente essenziale nell’ Tslam. Ed & anche par
visioni del mondo radicate nell’etica secolare. La.
quanto tale, non hail monopolio sull’etica — anche
religiose possono essere differentemente fondate
Nell'omelia di Monaco il Papa non if
sconcerta e da cio che & difficlle. Il modo in cu
suo gregge & senza COMPromessi: «1 fatto socid
sono semplicemente inscindibili tra loro».2
sorprendente €, & Mio parere, la domanda pit
perché il Papa sente che & necessatio ricotd
che questioni sociali e Vangelo sono inseparab

2 Ibidem.

Le «( 101
UestIont sociali
. 1ali», ¢ :
etica, S0n0 cenpr ] » COMe espress; i m
R come one ith
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1 sibilitd relioi i : solen
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«Non ti vendicherai e non serberai rancore contro i figh del

tuo popolo, ma amerai il tuo prossimo come te Stesso. Tosono. .

il Signore. Osserverete e mie leggi. Non accoppierai bestie di

specie differenti; non seminerai il tuo campo con due sorta.

di seme, né porterai veste tessuta di due diverse materie», -
Ouando il Papa afferma nella sua omelia: «Il farto sociale;
e il Vangelo sono semplicemente inscindibili tra loros, attinge
direttamente alla fraseologia del Levitico. 11 famoso imperativo:
non & semplicemente: «Ama il prossimo tuo come te Stesson,
ma «Ama il prossimo tuo come te stesso. To sono il Signoi
— questioni sociali € Vangelo sono inseparabili.
L'insistenza su questo nesso nelle parole del Pontefic
racchiude una notevole ironia storica. Nel periodo det pr
feti come Amos e Isaia, e quando Puomo Gest predicava
suo messaggio, il fedele aveva bisogno di essere esoftat
cichiamato a ricordare che la fede e la santita non potey
essere raggiunte e non si esaurivano nella dimensione ritual
sacramentale, per quanto importanti. Qggi, la bilanciapen
Jall’altra parte e anche 'uomo di fede deve essere richiamato
a ricordare che la ricchezza del senso religioso non si'esa
nel condurre semplicemente una vita etica ¢ premutc
parte della moderna condizione che rende il fedele
quasi imbarazzato dal Vangelo, dalla dimensione sacrame
dalle pretese, dal vocabolario e dalle pratiche che esp
gli asperti di sacralita della propria religione e fed
appaiono, ironia delle ironie, come «irragionevoli
fenomeno & diffuso tra tutsi i figh di Abramo, Sara
Ha cosi un significato pili che simbolico il fatte
della trilogia di Ratisbona sia, in un contesto catt
celebrazione eucaristica e che, proprio nel mom
sottolineatura del'importanza delle preoccup ;
della solidarieta umana, il Papa insista sul Vangelo
sacramentale in cui le preoccupazioni sociali
situate. o

Simoncini. Che il fatto religioso sia uno dei sogge
del dialogo nello spazio pubblico che co
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& innanzitatto la crisi dell'uomo e per questo & «emergenza

somo» (ciod esattamente il tema del Meeting): per questo si -

rratia di ripartire dal nostro desiderio di discernere trail bene
e 1l male, dal desiderio della saggezza, cid che il re Salomone
chiede a Dio. Per questo il libro & una sorta di appello alla
nostra liberta personale. .

Di recente ho avuto occasione di vedere a Siena gli affr

schi del «buon governo» (meglio sarebbe definirli del «bene

comune»). La sintesi dei discorsi di Benedetto si trova: pet
me proprio in questo affresco, in quella fila di persone chesi
trovano raffigurate in basso, le quali reggono la corda che pot
la Giustizia al bene comune; Pafferrano con libertd personale
e in questo si uniscono nell'impegno di lavorare pet il bené
comune, realizzando la giustizia per tutti, La risposta all:

s, alla crisi della vita democratica, all'emergenza dell’uonio
nizia con Pimpegno di ciascuno ad affecrare la corda chele
la Giustizia al bene comune di tutil. i

Muduro. Sicuramente Iidentita europea & uno dei ter
discorsi, quando il Papa mette in rapporto il cristianesim
Atene e Roma, ciod con la filosofia grecae col diritto ro
Non che Uidentita europea sia un’identita esclusivam
crisiiana, ma certamente i cristianesimo ha avut
fondamentale nella costruzione dell'identita europ

i fa ricordare il rapporto fra ragione e passione, ragio
fede, nella Divina Commedia, che io utilizzo spess ¥ pers

il dilemma dell'identiti europea oggi. Nella Divina

dia, Dante & accompagnato nei diversi gironl |

e del Purgatorio da Virgilio: Virgilio & Pinca

ragione; ma non avendo fede, Pentrata di Dant

non & accompagnata da Virgilio, ma da Beat ice

1a rivelazione, 1a fede, ma anche la passione. Qu

fra ragione e passione, ragione € fede, & fondar
costituirsi dell’identita di tutte le comunita.p Hlidch:

anche dell’identita europea. fo direi cheilp blem
ropa, dell'integrazione europea, € che si tratta

hasato soltanto suila ragione, per cont ollare

--_:.;Hora €882 non apparti
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violerebbe Pimperativo religioso della liberta di religione. Ma ¢
erroneo pensare che, nell’ambito dell’alleanza di fede, in qual-
che modo la ragione prenda una deviazione — provate a dirlo:

a Maimonide o a Tommmaso d’Aquino. Lo stato dell’arte della:

riflessione filosofica e metafisica— ormai da un po’ di tempo—
ed & stato una condizione epistemica che dovrebbe insegnare -
umilth sia al credente che all’ateo: ritenere che abbracciare
una visione religiosa del mondo che accetti il trascendente noi
sia pit: irragionevole che riffutarla. In altri termini, il fatto chi
il credente non cerchi di imporre nel dibattito pubblico un
normativita che non sia radicata nella ragione generale; no
significa che la scelta di fede sia irragionevole. o

Comungque sia, nell universo dellalleanza religiosa possono
esserci proposizioni correttamente 0 NON cotrettamente f
date sulla ragione — & questa & una delle vie che consento
il rinnovamento e Pautocorrezione — e la ragione diventa
questo caso il medium e il linguaggio dell’interpretaz
comprensione delle specificita della witatio Dei. -
E anche completamente sbagliato pensare che la notim
Jella santita sia confinata nell’ambito ritualistico (come
dizione a mescolare lana e ino che noi troviamo nel ¢
C’2 una grande componente di carita, di cura, di-amo
proviene dalla specifica narrativa cristiana ed & parte d
normativith cristiana — quello che significa essere
ma che non sarebbe appropriato rendere parte di'una gen
normativita coercitiva. Cose che un buon cristian :
ma che non presumerebbe che altsi debbano far
non nello stesso senso della parola «dovere».

Voglio esprimere I'idea appena esposta inunir
e pit accessibile. Il cristiano in questo mondo & tenut
nell'imitatio Dei. Parte di questa normativi & ur
dovrebbe essere seguita indipendentemente dal fat
sia 0 non sia cristiano, sebbene il cristiano concep
umanita, inclusa la ragione umana, come patte
di Dio, cosi come spiegata nelle Scrittur

Ma quella normativita hauna validita tnive
temente da quella particolare genealogia concet
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i isti i icata nella
1 fatto che la normativita pubblica crist'?na Fﬁa ria;i;g?o S
i i significacnes '
ingus versale O ﬁg 2 ac%atta a essere manifestata
. "
narrativa cristiana
paite della

nella pubblica piazza & nel dialogo pubblico.

Per concludere, glungo 2 quella f:he senza dubj;i& :Zrda(}:

4 controversa di questa riflessione. Stiamo g ncoa
pane'p%ic ativita religiosa. Una — ragion pratica gen e

due upL n%rm roviene dalla ragione universale_ ¢non ru;h iede

e '—f,'goixir)lpegno religioso, e Ialtra—santita e sa.c;::l ta:t ..
21?2 isrli:(:éel dipende da tale impegno, il quale essenzialmente

i it att ' radicata inuha
consiste nel fine di una cosciente smitatio Dei rad ana

specifica narrativa storica, ordinamenti istituzionali e pr.:at.l
sacf[’i\menﬁgna pitt delicato & in qual:a_casella si fa rl'leg?tm"
una ngilcl)ﬂa. Per esempio, un c'attolico_rltler;f cileslz ngfln :
del divore e daﬂ'a mdgrlss Z inh::;iv 56'1: poss; cercare ¢
. lm - . . s
?gal;:?rsea actft:il, Eopsiszttoslt)o dovrebbe trattarsi di un;l _x;oe
imp derivante — sulla base della ragione (e qumd )p -
ﬁergii::use;one interna su cio che la ragione r1ch1ece_: o
tesati delle Scritture, dalla Ioglca d?l _Sf;airﬁznntg _ p :
del matrimonio e dalla narrativa cristiand, A Dot Op)
ile all'intera comunitd umana € & CONCEZIoN e
121aetrinrlonicu? Se sisceglie la secoqda 0P21?§:ea, ceisgcﬁe _
esplicito segno di identita, uno dei tanti, ¢ o che
eSS%E;E ggtit]{ljllllsi?éto in precedenza, i} fatto,cﬁe_si_aiuna
che «deriva da» e si spiega nell’ ambltc:i a:élgg ;e :Se;r_; a
non sgaifica che o eato Al matrimonio, del
riflessione sociale sul sit to de s
i dell’assunzione di un impegno. SeI
;(c))?lné%)i}:elibe gssere presentata come qualcosa che |
generale richiede a ciascuno di seguire. .
Cerchiamo di esprimere
personale che ho prim:a usato per ev1r e
interna ed esterna, Nell'educare i prop

Persona, politica e giustszia nei grand; discorsi di Benedetto XVI 345
matrimonio deve significare per tutti gli uomini e le donnes?
Oppure dice: «Una volta sposati, niente divorzio, perché
questo & il modo in cui noi cattolici, seguendo I'insegnamento
di Nostro Signore e della Chiesa, intendiamo il matrimonios?
Dice ai suoi vicini musulmani o ebrei (la cui religione con-
sente il divorzio} «Se voi seguiste la ragione universale non
permettereste il divorzio»? O piuttosto dice «Vi capisco e vi
tispetto, ma suppongo che questa sia una delle cose che i
ditferenziano da voi e dalla societa secolarizzata, che noi non
abbiamo il divorzio»?

A seconda della casella nella quale inseriamo una norma

— ragione generale o ragione particolare —, possono deriva-

re molte conseguenze sociali. Pensiamo alle ramificazioni

interne. Ho gia segnalato che caratterizzare una norma
come appartenente alla ragione generale richiede una gran
dose di coraggio. Si tratta di un dibattito che puo essere
perso in senso sociale — intendo che nel dibattito pubblico

il ragionamento pué essere considerato non convincente e

irragionevole. Anche restando attaccari alle proprie convin-

_ zloni razionali, il potere persuasivo persino verso la comunita

ssero queste moda-
di macellazione sulla base della proposizione che secondo

glone esse sono il modo pitt umano di macellare le carni,
2 societd titenesse (giustamente o erroneamente) che non
siano, sarebbe molto pit difficile approvare la pratica che

nel caso in cui fosse giustificata come parte delle pratiche
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rituali e particolari di quelle comunita. Lidentita religiosa &
pid visibile, sia internamente che esternamente, in relazione
al secondo tipo di normativita. '

Tale questione diventa molto piul delicata se posta in rela-
zione al dibattito du jour tignardante il matrimonio tra persone
dello stesso sesso. Non voglio di certo esprimere un’opinione

sulla sostanza del dibattito, salvo dire che, come questione di. :
ragione pubblica, credo vi siano forti argomenti non omofobi-
a sostegno di un interesse sociale nel cercare di preservare il

modo tradizionale di intendere il matrimonio. Visono, anche
potenti argomenti per estendere il «matrimonio per tutti».

La logica sacramentale del matrimonio, una sacra uniofie

agli occhi di Dio, nella religione in generale e nella tradizion
giudaico-cristiena piti specificamente (la quale restringe il mari
monio in vari modi, tra i quali vi & lesclusione del mattim
tra persone dello stesso sesso), pud essere vista come una log
del tutto differente, derivante proprio dal fatto di esseré
sacramento ¢ da una diversa visione della sessualita uman:
Non sono sicuro, certamente rispetto alla visione cristiang
di come si possa scegliere in quale casella normativa-d
ricadere questo tipo di questione. Tradizionalmente; in re
zione per esempio all’opposizione al matrimonio tra per.
dello stesso sesso, la tendenza dei Jeaders religiosi
quella di optare per la ragione universale e la legge
_ la sola opzione se si vuole essere legittimamente p
dibattito e della normativita pubblica generale; Ma 4
comporta un prezzo doppio: se la posizione & espressa
questo modo e, sul piano empirico, ci si trova 250 co
nel dibattito pubblico articolato sul piano della ragior
versale, I'autorita interna della norma nell’ambitodella
nita di fede ne viene corrispondentemente indebolita, pois
cosi essa diventa una questione di semplice bene
nella quale il religioso e il secolarizzato sono indi:
e in cui lidentita, per esempio, di cattolico; nott.
norme fondate sulla santita e le norme identitar
resistenti a questa sfida. L
Inoltre, diventa pin difficile reclamare un o
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un mistero, irriducibile a qualsivoglia immagine che di esso
si formi nella societa e il potere mondano cerchi di imporre.
Mistero di liberta e di grazia, di poverta e di grandezza».
Dungue il primissimo punto, decisivo per la fondazione € il
mantenimento di un ordinamento giuridico, come sostiene

sempre il Papa, & proprio «Furgenza di restituire luomoase

stesso, alla sua altissima dignita, allunicita e preziosita di ogni

esistenza umana dal concepimento fino al termine naturalem. .
Questa centralita di un vomo non ridotto, dell’'uomo come:

persona, questo & il primo fattore che mi sembra decisivo nel

richiamare le origini e il fondamento di un sistema giuridico

e politico che intenda essere giusto, Ma c’e un secondo punto

_ emerso dalla discussione — che mi sembra importante sotto

qeare: senza Pespressione della fedelo spazio pubblico sarebbe

impoverito, perderebbe di ricchezza. 1l contributo che lafede

cristiana porta alla discussione pubblica non & un catalogo di

dottrine, perché nel cristianesimo Ja verith & una persona

cui il rapporto con la verita deve essere una relazione; perché

& un’affezione che conduce alla verita. e
Concludo con un brano della recente enciclica Lume.

la prima di papa Francesco: «La luce dell’amore propr

fede puod illuminare gli interrogativi del nostro tempd

verita. La verith oggi & ridotta spesso ad autenticita s0gg

va del singolo, valida solo per la vita individuale. Unz

comune fa paura perché la identifichiamo con V'imposizio

intransigente dei totalitarismi. Se perd la verita '

dell’amore, la verita che si schinde nellincontro-con

con ghi altri, allora resta liberata dalla chiusura del si

e pud far parte del bene comune». e
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