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LA PASSIONF DELLUNI FA

La mostra & realizzata in occasione della XXI edizione del Meeting per amicizia fra i popoli.
manifestazione culturale fatta di convegni, dibattiti. testimonianze, mostre, spettacoli e avvenimenti
sportivi, Ogni anno, ininterrottamente dal 1980, si svolge a Rimini. nell'ultima settimana del mese di
agosio. E un grande momento pubblico. occasione di confronto, di incontro ¢ dialogo fra uomini di

esperienze. culture e fedi diverse. a conferma di quella apertura e interesse a tutti gli aspetu della realta
che caratterizza ogni esperienza cristiana,
Un momento straordinario reso possibile ogni anno da oltre duemila volontari di ogni eta e provenienza,

che rappresentano la clamorosa unicita di questo avvenimento nel panorama mondiale.
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*(e unita e unita. C'e Nunita negativa,
solitaria e sterile. che si limita a escludere
ogni pluralita. Ma ¢’¢ anche Punita auten-
tica. che non e opposta alla pluralita. che
non la esclude e anzi domina il suo contra-
rio ¢ lo sottopone alle proprie leggi.

La cattiva unita ¢ il vuoto ¢ il nulla. quella
autentica ¢ 'essere uno che ha tutto in se
stesso”

(La Russia e la Chiesa universale, 1559)

[l =istema ¢ la vita di Solovév sono
animati da una grande intuizione originaria.
quella dell’ unitotalita: tato Paniverso, sin nelle
cose materiali. e stato creato e vive secondo un
PIANO € una ra-
gione unitari che
cuidano ogni
Cirsi Vs 1
destino bhuono,

Oeni realra
particolare e
portatrice di un
signilicato asso-
luto 11!‘tr|bl'i||
perche ¢ inserita

1 (Uesto Eri:lnn.

[ COmpito
dell vomo con-
siste nel deei-
[rarne il senso.
che puo essere
colto sia nei
[rammenti che
nell insieme:
nulla di cio che
esiste puo il -

(ue essere trascurato o svalutato. ma tito deve
essere reintegrato in un organismo dove “la
piena liberta delle parti va di pari passo con la
perfetta unita dell’ intero™.

Questa struttura dell essere. composta da un
principio naturale. un principio razionale e un
principio divino, si rivela alla semplice osserya-
zione della realta: quando ¢ considerato secondo
la globalita dei suoi lattori e senza pregiudizi.
il mondo manifesta una ricchezza nella guale
(uesti principi non si CONrappongono pin m:a
si allermano reciprocamente. in una complessita
nella quale trovano posto tatti ghi elementi
dell esperienza wimana: il lavoro. che & il rapporto
concreto corn IEi
materia, la pre-
"_rllfl‘r‘il. I'III' I it
riconoscimento di
i volonta
buona che ha
1'n||.||l| n_!_{Ili s
¢ la carita. che e
"'opera con la
quale | nvomo
mette i coin-
nione (questa
ricehezza ollren-
dola al ereato e ai

propri simili.
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“lra un vero e proprio fuoco spirituale.
Mi beavo delle sue risposte, delle sue bril-
lanti e sorprendenti generalizzazioni. Per
me gia allora era evidente quella genialita
che poi tutti dovettero riconoscere™
(N, Kaubfmann. docente di botanica all’l niversita
di Mosca quando Solov év vi Trequentava la
[acolta di Fisica-matematica)

“Mi ¢ molto piaciuto. Ecco un altro nomo
che e entrato a far parte di quel piceolo
drappello di russi che sono capaci di pen-
sare con la propria testa™ (L. Tolstoj)

“Il mondo spirituale non era per Solov'eéy
una coneezione
astratta dello
spirito. ma una
realta vivente, &\
un ogeetio di
esperienza

(5. Trubeckoj)
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“Di un So-
lov'éy potrebbe
andare orgo-
gliosa la filo-
sofia di qual-
siasi paese
europeo, ma
Pintelligencija
russa non lesse
e non conobbe
Solovév, non lo

riconobbe suo™
'__1\, Hl’l'llj;ll". )
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“Noi non siamo neanche lontanamente
capaci di comprendere cio che Solov'éy ci
ha insegnato. kgli ¢ condannato a restare
ancora a lungo incompreso: né possiamo
ancora misurarne il valore™ (V. Ivanov’
*Solov'év ¢ una vetta che i orienta sul

" (5. Buleakov)

nostro cammino’

“L'arte e la teenica dell’integrazione
d’ogni parziale verita fanno apparire So-
lov'év, accanto a Tommaso d’Aquino, forse
come il piu grande artefice di ordine e di
organizzazione nella storia del pensiero”™

(1. 1

- von Baltahasar)

“1l fecondo
rapporto tra
filosofia e pa-
rola di Dio si

i manifesta an-
"y Tpty che nella ri-
Cerei l‘lll'il;_',"
siosa condolta
da pensatori
piu recenti, tra
i qquali mi piace
menzionare,
per 'ambito
orientale. stu-
diosi della sta-
tura di Viadi-
mir Solov'év.
['attenzione
all’itinerario
spirituale di
(questi maestri
non potra che
aciovare al pro-
aresso nella ri-
cerca della
verita.
(Giovaui Paolo 1]
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Viadimir Sergeevie” Solov'év nasce a Mosea il 16
genmaio 1853, il nonno paterno e sacerdote;: suo padre,
uno dei pin grandi storici russi. diverra poi rettore
dell’Universita. 1l futuro filosofo sin dall inizio ¢ a
contatto con la wradizione religiosa russa e con la
cultura moderna: sperimenta tutie le tensioni di un
mondo che. nonostante Fimponente presenza della
Chiesa. si va seristianizzando. La Chiesa stessa. dai
primi del Settecento. e governata da una struttura
non canonica che le ¢ stata imposta dallo zar Pietro
il Grande.

La societa sta entrando in un periodo di secolariz-
zazione: la fede ¢ sempre pin ridotta a ritualismo.
molti la negano esplicitamente, ghi alri la relegano
nell’ intimo. Nonostante I'educazione religiosa ricevuta
in famiglia. il giovane Solov'éy risente del clima
culturale ¢ a tredici anni. dopo aver letto i pil recenti
testi del materialismo occidentale, si professa ateo:
allerma che 1 mostri antidiluviani sono decisamente
pin interessanti di un catechismo antidiluyiano: e il
tipico nichilista russo degli anni Sessanta.

Si appassiona alle scienze naturali ¢ per questo s
Ciserive alla facolia di Seienze. Quesia passione non
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verri meno neppure quando sara finita linfatazione
per il materialismo. Quando Solov'év ha appena
compinto diciotto anni ed ¢ ancora studente gia si
pensa di affidargli una catedra di paleontologia
(primi anni Settanta ). Ma inproyvvisamente le scienze
perdono per lui ooni attrattiva: nel 1873 passa alla
facolta di Lettere ¢ si getta nello studio dell’idealismo
tedesco. rinfrescando un amore che a gquindici anni
lo aveva gia portato a leggere “':piuu;f;l. Tutravia la
SHa 100 € 1 Hl"l!lli‘l{ ¢ contrapposizione tra la ragione
filosolica e la ragione seientifica: Solov'éy ha scoperto
che sia la seienza positiva sia la filosofia asiratia
lasciano nell vomo una tremenda delusione.

Ma “queste tenebre sono il pri:rripin lE!“][{l Ilu‘e.
perche tglmtuln | nomo e costretto a dire: o sm
con cio stesso dice: Dio e tatio, B allora l‘"’l
Dio. non Pidea infantile del passato ¢ myﬁl cOn el
astratto dell'intelletto. ma il Dio verale vivo el
¢ lontano da ciaseuno di nnljﬁhpf)
el muovinmo ed esistinm "‘f?

Sard ormai {|ul'::|uﬁ§ l
riscoperta dell nome’ e ]

della scienza. ’J |||
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“La scienza positiva conosce i soli Fatti
¢ nulla piu: la lilosofia astratta resta nel-
I'ambito del pensiero logico e la vita per
essa non esiste: la convinzione autentica
dell’'nomo invece dev'essere qualeosa di
vivo. deve dominare tulta la sua vita e rac-
chiudere in s¢é non solo il monde ideale dei
concetti ma anche il mondo reale”
(Lettera a Ekaterina Romanova. 31-12-1872)

Lo espulsione della Tede dal mondo della
cultura ha frantumato la coscienza dell nomo
moderno che. simarrito 1l riferimento all assoluto.
si e trovato diviso tra la ledelta alle esigenze
della ragione
(razionalisma) ¢ il
rispetto dei feno-
meni della natara
(empirisio).

In seguilo a
Iiul‘.-i:i t'nlill'iimln—
siziome la ricerca di
STl S00 1) ||l‘|'tI|' I|
contatto con la
realta conereta e
produce grandi
idee disincarnate.
o ¢ attenta ai farti
ma non ne coglie
piu il significato.
Resta soltanto “un
mondo interiore
vuolo ¢ un mondo
esteriore pri\'n il
[ascino .

solov év  ri-
sponde a questa
Crisi con un meto-
do radicalmente
HUOVO. NOI accusi
| uomo moderno di
aver l'tl-:-l[‘”il” 111
mondo senza Dio.
Solov ey va jrif‘n iy

fondo: mostra da un lato che la ragione costruita
dal razionalismo si e traslormata nel suo con-
trario. quandlo attribuisce una valenza empirica
a dei puri concetti (idealismo astratto): e dal-
| altro che la materia inventata ||u||'|-l|1|si|'i-i1||u
diventa un principio logico. quando viene in-
lerpretata come un principio universale e ne-
cessario (materialismo astratto). Le vieende del
mondo moderno hanno mostrato che errore
non consiste innanzitutto nell aver ereato un
mondo senza Dio ma nell averne ereato uno
disumano: Solov'ey propone allora di recuperare
quell unita nella quale @ vari prineipi possono
superare la loro contrapposizione ¢ trovare
ciascuno la propria piena allermazione.

Nella sua erttiea
della modernita.
Solov év non e
antimoderno ma
ultramoderno; re-
spinge |esclusi-
VISIIO 11 assunme
positivamente le
scoperte della
modernita. mo-
strando che con
loro lallimenti
queste scaperie,
.'||l||.'ll‘1'llI1*Illl'TIII'
indifferenti e
SPesso ostili al
Cristianesimo. nom
hanno fatto aliro
che preparargli
quella forma as-
solutamente _ra-
aionevole ingenil
cristianesuno’ dis
venta, la verna i
Lo quantor! o=

I'mrum]n. :
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Nel givo di pochi mesi Solov'éy

(che nel Trattempo Frequenta

anche I'Accademia teologica ) da

tutti gli esami della Facolta di

Lettere. prepara esame finale

e scrive la dissertazione ma-

aisteriale. che sara anche la

sua prima grande opera a

| stampa: La erisi della filosofic
accidentale.

La critica delle grandi
correnti della filosofia moderna
lo porta ad interessarsi della

trachizione sapienzale del medioevo:

per approfondirve queste ricerche. chiede

che I'Universita (dove ha iniziato a insegnare)
ali conceda di fare un viagaio di studi all’ estero.

\l'] IH-T-:— ]H-.'f.l. 1|nIJ|1 aver ill[u‘l‘ﬁtn LInnih !It'”l‘
numerose delusiom sentimentali della sua vita.
va prima a Londra e poi in Egitto alla ricerca
della Divina Sofia (la Sapienza di Dio).

In questa ligura prende corpo il desiderio di
un unita i senso inearnata nelle cose, ma in
essa ¢ e anche 'eco delle esperienze mistiche di
Solov'eév. che nei suoi seritti ricorda Jdi avere
avuto per tre volte Fapparizione di questo mi-
sterioso personaggio che lo invitava a porsi alla
slld ricerca.

Terminato questo viagaio, Soloy e
riprende per un breve periodo
Finsegnamento. che poi ab- J#
bandona per dedicarsi a una #
produzione lilosolica inten-
SESTIHE

Tra il 1877 ¢ il 1881
sy

o [ principi filosofici della
conoscenza tntegrale,

o La Critica det principt
astratti (la sua tesi di domorato,
che gli vale il massimo grado
accademico).

e fe Leziond sulla Dicinowmanita, una

serie di conlerenze tenute alla presenza dei
arandi dell’ epoca che destano grande scalpore:
Ira f_l'li ascoltaton ¢ ¢ anche Dostoevsk i:t ol 1|ll.’|||'
nel frattempo era iniziata una grande amicizia
che durera lino alla morte dello serittore nell” 81
(alla memoria dell’ amico Solov'ev dedichera tre
stupendi discorsi commemorativi:

i {re discorsi in memoria i Dostoevskiy).

Ny

k. um periodo di enorme creativita. di conte-
nuto previlentemente lilosolico. ma non v e da
credere che Solov ey viva Tuort dal mondo e si
disinteressi dei problemi di tati 1 giomi: partecipa
anzi attivamente alla vita sociale e alle polemiche
di quegh anni. Sara proprio questa attenzione
che introdurra una svolta radicale nella sua vita,
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“Al mondo antico era sufficiente contem-
plare Ia Divinita come idea: il nuove mondo.
che ha gia visto la Divinita come manife-
stazione reale. non puo limitarsi alla con-
templazione. ma deve vivere e agire in virtu
del prinecipio divino, trasformandosi a im-
magine ¢ somiglianza del Dio vivente”

(I fondaments spirituals della vita. 1552-54)

Lunita in cui tutto ¢ ereato non ¢ mai per
Solov év un principio astratto: ha sempre una
dimensione personale e dona a ogni realta. pur
in maniera diversa, questa stessa dimensione.

[na delle caratteristiche dell’ essere personale

¢ concreto e
quella di essere
SCIPre 1N azione:
creato a jmima-
gine «i Dio.
"'uomo ¢ per
orazid una cred-
Lore creato,

Il rapporto
con Dio non e )
COsSl Una nega-
zione della
liberta e della

creativita  del- 3
"'uomo ma il suo
fondamento: -
esige questa RS
creativita come A3y SN
responsabilita di | 13'}!
fronte alCreatore. &

Nel loro au- %%};
ONOmo agire. : ~ e -
"nomo ¢ Dio non Q A
SONO Pitl separati PSS

G
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ne rischiano di perdersi 'uno nell’aliro: “per
esistere I'nomo deve agire. per agire deve pre-
supporre un senso dell’esistenza. questo presup-
posto implica esistenza di un datore di senso™.

In quell’ unita che ¢ il progeto di Dio sul
mondo. la realta non & pin subita dall'uomo.
ma ¢ un dono; allo stesso modo. le ereazioni
dell nomo. il suo pensiero e le sue opere, non
sono pitt una forma di opposizione a Dio, ma
una risposta al suo dono.

Il rapporto con le cose proposto da Soloy’éy
supera cosi sia la timorosa sottomissione dello
schiavo sia la violenza sfruttatrice del padrone.
e si apre sulla via propriamente eristiana della

trasligurazione.

dove la realta

non e ne subita

ne violata. ma

ricondotta al suo

signilicato uni-

tario: la mate-

ria non ¢ piu

abbandonata alla

sua insignilican-

: za ¢ debolezza e

non ¢ neppure lo

Spunto per ma-

; nifestare il do-

Minio prometeico

dell nomo. ma

diventa per la

potenza di Dio il

. o veicolo della
N <alvezza.
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chiesta non viene esaudita e anzi a Solov év, che
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VITA 1661-1600

Il 1Y marzo 1881 lo zar Alessandro Il cade
vittima di un attentato. E uno dei tanti sintomi
della erisi globale in cui & cadura la Russia: era
lo zar che aveva liberato i servi della gleba. ma
neppure il suo gesto aveva potuto ricreare | unita
nel paese.

Solov éy. perce-
pendo profetica-
mente la gravita
del momento sto-
rico ¢ la necessita
i ricreare unita.
chiede che gli at-
1enLAatort vengano
graziall: come un
tempo san Viadi-
mir. cost il nuovo
zar. se e fedele alla
sua dignita di re
cristiano, deve
respingere la pena
di morte ¢ com-
hattere la divisione
che cssa per-
petua,
Ovviamente la ri-

abbandona defimtuvamente 'umiversita. viene
proibito per un certo periodo di parlare in pub-
Lilico,

L imita o eon andava cercando le manilesia-
zioni concrete non si trova certo nello Stato
FLSSO.

All'inizio degli anni Otranta.
Solov' ey, per fedelta ai dati del reale e per un
bisogno di senso intrinseco alla sua umanita. si
pone alla ricerca di quel centro reale dell unita
che. contrariamente a quanto facevano gh sla-
volili. non puo pin identificare con la tradizione
russa presa da sola.

Lo studio della stom . Vosservazione della
realta e la tensione a scoprirne il senso presente
lo portano a cogliere nell’incontro col cristione-
simo il vero luogo genetico dell'identiti nazionale
e dellidentita personale: qui va cercato il fon-

damento di quell unita che manea alla soeieta
l'iﬂlll'lﬂlﬂ“'ﬂ"l‘ﬂ.

Ma la stessa Chiesa russa e in erisi e non puo
pin essere quindi unico punto di riferimento
nella ricerea dell unita,

Si realizza cosi un’evoluzione significativa
che. da posizioni anticattoliche, porta Solov év
ad avvicinarsi progressivamente a Roma ¢ a
proporla come centro della eristianita universale
e come luogo di un’unita che non dev’essere né
creata dal nulla né subita come un'imposizione
ma semplicemente riconosciuta e offerta a ttto
il mondo: in questo periodo la preoccupazione
centrale ¢ quella ecumenica. tesa a ricercare
unita della Chiesa.

Le tappe di questo proeesso. che e accompa-
gnato dal naseere di nuove amicizie (ad esempio
con il vescovo cattolico Strossmaver). sono se-
gnate da una serie di opere londamentali:
La grande contesa e la politica cristiana (1663,
[ fondamenti spiritualt della vita (18662-1564)
¢ La storra e Uareenire della teocrazia (1885-

1887).
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CRISTO

“Prima del eristianesimo. il prilu'.ipiu
naturale nell'umanita era come il dato del
problema (un fatto). e la Divinita era 'oggetto
che si desiderava (I'ideale), come Fincognita
che era cercata e agiva idealmente nell’uomo.
Nel Cristo ¢i venne dato I'oggetio cercato,
I"ideale divenne un fatto. Il principio divino.
attivo. si rivelo materialmente. 1l Verbo si
fece carne”

(I fondamenti spivituale della vita, 1882-84)

[Zunita scoperta come enore dell’ essere non
¢ un invenzione dell vomo: ¢ cio cui egli aspira
¢ verso cui sio muove nella sua storia. ma il
compimento di questo desiderio va infinitamente
al i la di ogni progettazione wmana ¢ la persona
di Cristo.

Il contenuto
proprio del cri-
stianesimo. Iunita
che oflre come
modello ¢ possibi-
lita i trasforma-
zione del mondo.
NoL ¢ ne un pri-
cipio. né un’idea.
ne una dotirina.
114 UNa Persona: e
unicamente ed
esclusivamente
Cristo™.

l.a novita del
Cristianesing non
consiste nell inse-
gnamento morale
sull’amore del
prossimo (che si
trova anche in altre
dottrine etiche).
non risiede soltanto
nell’idea che esiste

un mondo deale ' o

mighiore di quello
terreno (che ¢ so-
stennta anche da

4 I=dd% TRAENN -i-i INLNET R I

alire dottrine filosofiche). non si riduce neppure
all’affermazione dell’esistenza di un unieo Dio
(come lanno altre religiont). La novita del crisiia-
nesimo non consiste in nessuno di questi elementi
o nella loro somma. ma in qualeosa che |i ricom-
prende e li supera sorprendentemente: 'insegna-
mento di Cristo su se stesso. la dichiarazione
con la quale Egli proclama di essere Lui la verita
VIva carnata.

Non una morale. non dei valori. non un
semplice insegnamento. perché. come dice So-
lov ey, “se cerchiamo il contenuto carateristico
del eristianesimo nell insegnamento di Cristo.
dobbiamo riconoscere che questo contenuto si
ricluce anche qui al Cristo stesso”™.

Cristo. vita piena e vivente di tutto Fuomo
considerato
condo Fintegralita
delle sue dimen-
sioni: non solo
spirito. non sola
ragione. non sola
materia.

i'{'l:_

Affermando la
perfetta unita del
divino e dell uma-
no nell unica per-
sona i Cristo.
senza conlusione e
SCHZA separazione
(dogma i Calee-
donia ). il eristia-
nesimo ha POsto
una sorta di carta
della dignita del-
I'uomo. uifrt-mlu,t.:h
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CHIESA ‘

“Dio non ha per noi realta, senza Cristo Dio-
Uomo: ma anche Cristo non puo essere per noi
reale se resta solo un ricordo storico: egli deve
rivelarsi a noi non solo nel passato ma anche nel
presente. Questa realta di Cristo ¢ della sua vita.
indipendente dai nostri limiti personali, ¢i ¢ data
nella Chiesa™

(I fondamenti spirituali della vita, 1862-64)

(lristo si conosce sino i fondo solo artraverso la
Chiesa e Fincontro con la salvezza perfetia ¢ possibile
solo nella Chiesa: essa e infatti per Solov év Finiziale
¢ necessario forma atuativa di quell unita del divino
e dell umano che si compie in Cristo e che costituisce
la verita ulvima dell nomo.

La Chiesa. dice
Solov'ey. “¢ I'umanita
divinizzata per mezzo
di Cristo e, all interno
della fede nella
(Chiesa. eredere nel-
FPumanita significa
proprio eredere nella
sua capaciti di essere
divinizzata. credere
che Dio sioe latto
uomo in Cristo perche
I'womo diventasse
Dio. E questa [ede
non ¢ erelica. ma
veramente eristinna.
ortodossa. conforme
alla tradizione dei
Padr™,

l.a fedelia alla
tradizione dei Padri
non ¢ mai, pero, il
rispetto i una dot-
Irina astratta: attra-
verso questa fedelt
si riconosee quali sono
le condizioni che
rendono possibile per
I'uomo la vita an-

Tl "
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tentica. Nella Chiesa. Solov'év vede appunto la possi- ‘
bilita di superare tutte le viduzioni ehe il senso religioso

ha subito nella storia dell nmanita. la dove la sua

autentica realizzazone e stata sostituita dalle invenzioni

dell nomo o dove Fuomo ¢ stato assorbito da un divino

troppo grande ¢ assolutamente altro.

Alla Chiesa eristiana ¢ totalmente estranea la
concezione che = vede nell nomo una forma finita

senza aleuna liberta ¢ in Dio una liberta inlinita senza
aleuna forma . In una simle concezione ~la religione
si riduee a un rapporto puramente esteriore tra il
creatore onmipotente e la ereatura che e privata di
qqualsiasi liberta e non deve altro al suo signore se non
un semplice atto di devozione cieca (¢ qllﬁlu il senso
del termine arabo rslam) ™,

la possibilita
stessa della liberta ¢
della molteplicita ri-
siede nell unita della
Chiesa, che ¢ reale o
iispetto di turie le
divisioni perehé ¢ pin
profonda di esse. ed
¢ pitt forte di mite le
divisioni perche ¢
apace di accogliere
e mantenere le diffe-
renze. Lunita della
Chiesa. infatti. con-
cepita secondo il
principio solovieviano
dell unitotalita. e
precisamente forza di
miegrazione, capacita
di mantenere in Cri-
sto (e nella sua unita
del divino
l'umano) la

berta tlrl}y"
per I-g:nl

e "’
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LCUMENISMO

“Noi, tanto orientali che occidentali, pur  altri. né di venir meno alla propria identita
con tutte le divergenze delle nostre comunita  cercando il minimo comun denominatore che.
ecclesiali, continuiamo incrollabilmente  eliminando tutti i punti di contrasto. produr-
ad essere membri della Chiesa unica ed  rebbe quello che Soloviév chiama un puro
indivisa del Cristo. Ciascuna delle due Chie-  niente: si tratta piurtosto di eapire che le diffe-
se ¢ gia la Chiesa universale nella misura  renze delle diverse comunita ecclesiali sono
in cui essa tende non alla separazione ma  possibili solo all'interno del fatto originario che

all’'unita™ e Lunita, quella “vita
(La grande contesa e la politica cristiana, 1863)  nuova ¢ buona che ¢

data all nomo™. e che
per questo “si chiama
arazia

A questo dono si
risponde con una co-
mune conversione., di-
Versa per Clascun sog-
getto che la compie. ma
u[:*nu a per lunico

l.a co-
SCienza
dell unita.

£ 0m e gogerto cui el si con- i
Sempre in - o, %
Solov év, : _ s
non @ | ecumenismo non . T
frutto i allerma che le verita 3 _
un’astra- SOT0 {‘.n]III.I][‘Il]l‘Ill‘:I:I'i : =
gione in-  ma che lo sono le tra- 'ﬁ',‘,"... *
Ml . dizioni. Secondo =
telletinale “ : - ;
ma detiva un idea cara al pensiero R -
g lilosolico-religioso
t[“" PHI'“ = L piblsvileindee odp =i Davaelfey, STiita (st % %1

russo. la conoscenza
della verita, come ogni conoscenza. ¢ sempre
comunionale: le diverse esperienze si comuni-
CANO ¢ Stanno nsieme. senza
confondersi tra loro nel-
I"'unita della Chiesa. che
appunto per questo e
detta sobornost’

@ - (da sobor. concilio). f‘v \

i | I
w I TR R IR |-|-FI-|-| T L

sice AT Cozirn.

FICNZa.

Solov’éy non chiude gli occhi di fronte allo
scandalo della divisione delle Chiese: semplice-
mente non lo affronta con un progetio (eso a
superarlo. bensi con la certezza che per Orto-
dossia ¢ Cattolicesimo Nunita non ¢ esito
di uno sforzo umano, ma un dono che
deve essere riconosciuto e richiede la
nostra risposta,

[l lavoro ecumenico. allora. non
cerca la costruzione dell unita ma lﬂ
conversione di ciascuno all' unith 2
che costituisce il fatto origi-
nario dell essere., Non si
tratta di imporre la propria

o coneezione di Chiesa agli

, ’fﬁ
'
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*Sofia. la Sapienza sostanziale di Dio,
I'essenza celeste nascosta sotto le appa-
renze del mondo inferiore, lo spirito lumi-
noso dell’'umanita rigenerata, 'Angelo
custode della terra™

(La Russia e la Chiesa universale, 1869)

La Solia. ~il prototipo o Fidea eterna che
¢ posta da Dio a fondamento di tatto ¢io che
¢ ereato”, ¢ una delle figure scelie da Soloy'éy
per dare Uidea dell’unith originaria in cui ¢
coneepito il mondo. Ponendo Forigine delle
cose ¢ della loro conoscenza in un’idea crerna,
la Solia assicura
loro un’esistenza
che viene prima
di ogni pretesa

dinvenzione L

umana ¢ che. :
'

essendo

in Dio. ha la
caratteristica
della realta an-
fentics.

In  questa
Sofia. che ¢ il
progetio di Dio
sl mondo. e
nella [lll.llll‘ cli-
venta possibile il
progetro del-
I"'nomo di cono-
scere la verita.
cessa la possibi-
lita del soggetto

Sailbal Sapaves divin 174
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di eredere nella proprio isolamento: egli si
apre totalmente a cio che cerca. che gli si fa
presente come un inlinita eccedenza rispetto
alle possibilita inventive della sua ragione.

Attraverso Solia. Solovey non modilica
soltanto la comprensione del soggetto e del
suo ruolo nella conoscenza del mondo. ma
anche la concezione del mondo stesso. 1 mon-
do. guardato attraverso il liltro di Solia, che
¢ “lunita assoluta del tutto™. non ¢ pin consi-
derato come una semplice somma numerici
di esseri. ma come “il tutto nel suo principio”.
che ¢ appunto quello che viene cercato dal-
Fuomo: questi,
inlatti. per co-
aliere [ totalita
autentica dei le-
nomeni  deve
cogliere innan-
zitutto la loro
coneatenazione
senerale o il loro
: ordine”™, poiché ¢
ovvio che. sic-
come nulla esiste
da solo. nulla
[PUO eSsere Co-
nosciuto al di
fuori della sua
correlazione col

B h
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VITA 166

L Bussia e la Cliesa universale. pubblicata
a Parigi nel 1888, per il suo contenuto & una
sorta di sunmma del sistema di Solov'ey ¢ il punto
decisivo di passageio alla sua ultima Tase.
Fssa. infani. pone sicuramente al centro il pro-
blema dell unita della Chiesa, ma espone con
chiarezza anche la dotirina della Sofia. o dimo-
strazione del farto che il problema ecumenico
per Solov'éy non ¢ una questione puramente
ceclesiastica ma investe tutto essere,

sitdid pmnbies (pnng 'HI

e i

_"i-llill'l iy i =4Els

[levoluzione suceessiva conferma questa ipo-
tesi: Nopera per la realizzazione dell unita si
estende attraverso la Chiesa o tana la vealta.,

I< cosi le opere dell”ultimo decennio di vita
saranno dedieate sopratacio all’arte ¢ alla filo-
sofia morale. secondo uno schema che era gia
stato lissaro sin dalla Critica dei principe astrati.,

Solov'éy si aceinge a questo lavoro in un
isolamento sempre pin grande: a parte aleune
amicizie solide e altamente signilicative. ormai
¢ guardato con sospetto da tutti i partiti contrap-
posti: mentre slavolili ¢ oceidentalisti non sanno
mai cosa attendersi dalla sua libert di gindizio.
in ambito ecclesiale. gli ortodossi sono ostili alle
sue simpatie cattoliche. e i cattolici sono delusi
dalla sua mancata conversione.

N2 IS 28228 VAVA’\?

ABNGOCN
SIRISZE I8 A8

1694

La posizione profetica che aveva assunto, la
sua capacita di opporsi ai diversi estremismi ¢
i presentare delle soluzioni che richiedevano a
tutts un identica conversione alla verita non
erano [atte per procurargli lacili simpatic.

Nonostante questa tensione. che si ripercuote
sernpre pin sul suo stato fisico. Solov'éy trascorre
anni di lavoro intensissimo ¢ lecondo, non osia-
colato neppure dalla generosita con cui profonde
tempo e denaro per antare chinmoue gl si nivolga.

Inizia cost a stendere il suo monumenmale
livoro sulla llosolia morale ed esce una serie di
articoli sull’estetica: La bellezza nella nateura.
I sigriftcato wuniversale dell’arte e La poesia
livica, eni seguiranno negli ultimi anni diversi
sagai su aleuni dei pin grandi poeti russi (Puskin,
Lermontov. i simbolisti. ece.). Aceanto a queste
opere serive gli articoli sul Signdficato dell amore
¢ le voci per la grande Enciclopedia Broekhaus-
Elron. i eni dirige la sezione lilosolica.
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LESPERIENZA

SESPERIENZA (in senso filosofico) significa sia i singoli stati di coscienza

che vengono provati dal soggetto, sia Uinsieme di questi stati in persone

singole e in tutta lumanita. L'esperienza ¢ la fonte primaria delle nostre
conoscenze, si divide in diretta e indiretta, interna ed esterna. di vita e

scientifica.

Gli stati che vengono vissuti e che sono stati vissuti dal soggetto
costituiscono la sua esperienza diretta o immediata: la testimonianza

attendibile delle esperienze altrui costituisce l'esperienza indiretta.

Le conoscenze che si hanno sull’ America sono comunque (per la loro
origine) frutto di esperienza. dato che simili cognizioni non sono da noi
acquisite né attraverso il puro pensiero né attraverso una rivelazione
dall’alto: ma ¢ evidente che per cli non e stato in America, ogni conoscenza
empirica su di essa viene acquisita solo in maniera indiretta. attraverso
lassimilazione delle esperienze altrui. Col progresso della vita pﬁr'.mnjala
e collettiva. questi due tipi di esperienza crescono i manierd dfsegszé;*

quella indiretta diventa senz altro prevalente [...]".

/"Q
1% ’0

ook B0 00 AN

(Voce “Esperienza”, compilata da Soloy'év per il Dizionario e

Brockhaus-Efron. vol. XLIIL 1897, p. 83ab) / ’
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VERO., BENE EBELLO

“II bene. se diviso dalla verita ¢ dalla
bellezza, ¢ soltanto un sentimento indefinito,
un impulse privo di forza: la verita astratta
¢ una parola vuota: e la hellezza senza bene
¢ senza verita ¢ soltanto un idolo™

(Tre discorsi in memoria di Dostoevskiy, 188 1-
83)

I unitotaliti investe tatte le sfere dell essere,

Nell unita della sapienza divina in hase alla
quale ¢ stato creato il mondo non esistono pin
dimensioni separate ¢ contrapposte. ma la vita
morale & strettamente legata alla verita teorica
e alla vita pratica.

Proprio per questo b cultnra, secondo la
delinizione data da Dostoevskif. ¢ “una luee
spirituale che rvischiara Fanima. illumina il
cuore, da mdirizzo alla mente ¢ le mostra la
vier della vita ™ nulla
i cio che costituisee
e interessa umano
puo restare Tuori di
R H

[l centro dal
quale si drradia
quesia | uee
unilicatrice ¢ Cristo
“luee della ragione™.
come viene delinito
TR |H't‘.;_r,||i1~r:|
natalizia della
Chiesa o Oriente.

In quesia luee, le
stesse cose materiali
FiCevono Tl
signilicato
completamente
niovo: nel sistema
dell unitotalita la
trasligurazione non
riguarda solo 'uomo
ma si estende anche
alla materia.

Plarsilin %L “-u. Nt i

Solov év aveebbe potuto dive, con i Padri
della Chiesa: ~lo non venero la materia. ma il
creatore della materia che si ¢ fatto materia per
me ¢ che si e degnato di abitare nella materia
e di mentere in opera la mia salvezza attraverso
la materia. Percio io non smettero di venerare
I materia grazie alla gquale mi ¢ stata offerta
I salvezza ™.

LS

Le icone sono il luwogo in cui pin
evidentemente si ¢ realizzata questa unita di
vero, buono e bello e in cui st manilfesta
I'esperienza della trasligurazione della materia.
Nella loro hellezza, che introduce al mistero
della vita divina ed ¢ propriamente lo splendore
del vero. le icone sono una sorta di concentrato
visivo dell’ essenza del eristianesimo e del
significaro salvifico dell incarnazione.

| idea Tondamentale dell’eresia iconoclasta
— tlice Solovév — ¢

negare tutte e

possibilita  di

redenzione. di

santificazione ¢ di
unione con Dio al

mondo materiale.

GCes (Cristo

risuscitato nella

came ha dimostrato

che loggertivita

esteriore e sensibile

) poteva e doveva
divenire l o
strumento reale e
Finmmagine visibile
della Torza divina ™.
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LA NUOVA MORALE

“Prima di prendere una decisione importante
per fa vita personale o sociale, pensiamo nell’in-
timo della nostra anima alla figura morale del
Cristo, penetriamocene e chiediamoci: agirebbe
Eeli cosi? Mi benedira se compio quest azione?
A tuiti propongo quesia verifica che non ingan-
neri. In tutti i casi dubbi. pensate al Cristo,
immaginatelo vivo, come ¢ in verita, e caricatelo
di tutti i pesi dei vostri dubbi”™

(I fondamenti spirituali della vita, 1882-84)

La vita morale non ¢ determinata. per Solov ey,
da una serie di leggi ma da e esperienze morali
clementari; il pudore, la compassione e la pietas,

Queste esperienze,
caratieristiche sol-
tanto dell’uomo. lo
deserivono secondo In
totalita der suoi rap-
porti con 1 diversi
piani del reale: con la
realia materiale. che
¢ lonte di pudore. con
L matura wmana. che
desta un sentimento
di compartecipazio-
ne. ¢ con il divino che
¢ degno i venera-
ZI0Te.

A queste espe-
Flenze rnrﬁ.-pnmlmm
i tre prineipi fonda-
mentali che regolano
la vita morale del-
"womo: il principio
ascetico, il prineipio
altruistico e 1l senso
religioso.
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Deserivendo queste triadi. Soloviey ne sottolinea
l stretta unita gerarchica: nessuno degli elementi
singoli puo stare da solo, ma ¢ sempre legato agli
altri. secondo una gerarchia che ha nel principio
religioso il suo culmine ¢ la sua verit,

Lesperienza religiosa mostra che ¢ connaturale
all womo Fesigenza del perfezionamento, per innalzare
imperfezione della natura alla perfezione della vita
divina.

Ma questo implica che noi dobbiamo essere liberati
tlalli sollevenza, dalla morte ¢ dalla corruzione. ¢
che dobbiamo fare in modo che pure @ nostri simili
lo stano: se cosi non fosse. infatti, non avreemmo
compassione per loro.
CLOC VEFTemo meno
a eio che definisee
una vita propria-
TRenre uenan.,

Anche per questa
via viene cosi ribadita
Fidlea di unita e viene
riaffermato che L sua
hase. esperienza
religiosa. esige. per
essere fedele o se
stessa. la pienezza ¢
la liberta dell vma-
nita ¢ della natura:
ed esige inolire che lo
moralita superi il
plano puramente
individuale  per
estendersi a quello
sociale e comunitario,

adesnato
rale n
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Choaltimi anmi sono
1n I'iliIiih:-'_[n (i prineci-
pali temi trattaci nel
caorso della vita,

‘l.l'llll"l'rlllll'llli'-l'l‘ || |H'
voro sull'estetica ¢ sul-
' amore. ritorna alla
vocazione poetica, che
aveva gin latto di
lov'ew il |‘:||}11|'i|:| del
simbolismo,

Riprende le temari-
i he s(uisitamente

= A

Continua il lavoro per Punita della Chiesa. che
el moun sl altamenie |:ml'|-|'tm

sofiche. con la
Filosofta teoretica.

capito da pochi: nel 1896, pur
continuando o 'Fll'nl'rw-:lt"-i ortodosso.
Solov'ey riceve la comunione da un
sacerdote cattolico,

\eeanto a tutto e, nell ultimo
periodo vi sono episodi misteriosi, con
apparizioni demoniache che lo pre-
ocenpano prolomdamente: cio nono-
stante lavora con la solita intensit,

Nel 1897 pllh’:ri]m fffu.\'f{'ﬁf‘rr:.r'um'
el bese un enorme trattano di Tilosolia

morile.

Inizia a tradurre e a curare
di Platone: fa programmi a lunga
stardenza, miaintanto Ly sadute da sezni
sempre pin gravi di cedimento anche
percheé, oltre a questa immensa mole
di lavoro. non rinuneia al suo stile di

L lli HEI

vila t{tl.‘lai IONASUeo e o nirattenern
rapporti che lo costringono a lavorare
o o,

[:'l'r [II ]].'I'Hllj.lil lil'l 19010) :"'-‘rllll'lr‘l-;"l-'
terming I'nltima opera. i@ Tre dialoghi
con il faceonto dell’ Anticristo (cui pensava gia dal
1693 con il ehiaro presentimento della propria morte

1

{:'jlt' avverra il 51 |ll,'_'}iu_'| e della H':I;:t*l“.'l che sta |er
abbattesi sul sno s,

|H ||IL1'-‘.I‘|IIH'—
ri eSprime co
sensibilita apo-
calittica In co-
sCIenZa. sempre
viva in lui. della
presenzi ativa
del male nel
mondo.

Tuttavia non
dubita della
sconflitta linale
del male. anche '
se ¢ alirertanto certo ehe il carattere catastrofico o
meno i (uesia sconfitta e affidato alla rl':-l:l-rﬂl.'-illillllllﬁ
dell wome: esito linale del Raceonto . infatti. non ¢
“la catastrofe delluniverso™ né fa passiva ritiratn
dell' umanita fuori della storia. ma “Fapparizione.

Fapoteosi ¢ la rovina del-
' Antieristo” determinata
appunto l|:1|J:| fedelta o
Cristo di un piceolo resto
di veri eredenti.

Il vero ceniro del
Raceonto, come di tatra Lo
vita e di tatto il sistema b
solov'éy, ¢ ancora una
volta Cristo. Punica forza
capace di vineere il male
s di impedire che il bene
Fatto dall vomo vada ii-

-Llu'r-.-.:- i Il';ullll'.t.

Di Lui. poco prima di v
cominciare a serivere sull Antieristo. Solov éw aveyi
detto in una delle sue
poesie Etifl L e

= Lgli ¢ qui adesso; e ral Feffeamaoratocir (i,

reel torrente torbida dellé ansrcadella cita,

{1t pu.w.wr.-’r wunl sderelo rjnuufry;ﬂmi}*'
Hupun rife ¢ il nale, :‘::'tf (- m IH Jj'?,ib ﬂﬂ@‘,‘uﬁ N
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“Opera d’arte ¢ ogni rappresentazione
sensibile di qualsiasi oggetto o fenomeno
dal punto di vista del suo stato definitivo,
ossia alla luee del mondo future”
(Il significato universale dell’arte. 1590)

Nel sistema di Solov'év, Parte. insieme
all’amore, ¢ la forma suprema della creativita
umana, attraverso la quale Fumanita contribuisee
alla trasfigurazione dell universo.

La liberta dellartista e il primato dellarte
non si oppongono alla presenza di Dio nella vita
dell nomo. anzi vi si accordano perlettamente
¢ la esigono: Fopera dellartista ¢ unCopera quasi
sacramentale. il cui scopo. la bellezza, & quello
di spiritualizzore la materia e di dare eternita
alle sue manifestazioni individuali.

Ovviaunente, per
Solov év. tale com-
pito si puo realizzare |
sulla terra solo sotto |

forma i prefign- £
razioniz ma |'essenza i~

della bellezza resta | ©
sempre quella di
CECATe 1L Fapporto 4%

i sohidarieta e B =

compenetrazione '
reciproca tra |21 T

materia e lo spirito.

cosit che il bello ¢

appunto “la forma

sensibile del bene e

della verita™.

Secondo Solov e,
Parte vive eselusi-
vamenite oi
un’ispirazione dal-
I"alto. rispetto alla
quale il poeta si pone
in e puro ascolto
che costituisee [ sun
libertia: se ¢ voce di
questo altro. il poeta
non ¢ piit sehiavo

Yrubel®, “Lo Principessa Clgon”

prartpeadoore . CEERED

_ , NNAnNGOrN
CACG fnNONCanren f'd}s‘pm;.vﬁ;g;;qgﬂﬂ

= |

delle proprie fantasie né delle imposizioni del
potere. non ¢ pin isolato né assorbito dalla massa
ANONIEL 0 INSTUEL N (UesLo Fapporto ecosti-
tutivo la dimensione propriamente cormunionale
dell’atto artistico e di ogni atto conoseitivo.

| amore stesso. al di la della sua riduzione
a pura sessualith o a vago spiritualismo, e
“wenerare nella bellezza . crearve un rapporio
tra gli amanti nel gquale questi si accompagnano
nel comune percorso della salvezza, per trasfi-
aurare la materia e realizzare limmagine di Dio
che ciascun essere porta dentro di sé e che ne
costitnisce la bellezza infinita.

I amore. allezione per limmagine di Dio
riconoscimta nell altro. ¢ cost noa delle tane
forme di integrazione che Solov'éy coglie nella
vita umana e che
propone come via di
comune realizza-
zione dell unita che
costitnisee I essere.

| uomo. infati.
“puo ereativamente
restanrare imma-
cine di Dio nell og-
getto vivo del pro-
prio amore solo se
nello stesso tempo
; restaura elfettiva-
e I'.IIHTH'H i"l"‘
magine anche in se

= L
slt=si

L
1 1

Arte ¢ amore
sono dungue pieni.

liberi ¢ mllt'n?
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ANTICRISTO

"-..,,' E:f:;]i'.wl ..r».:tl'-ﬁ: CECICIAE TGRS IoIcIelsTelwloi e IV ). :‘r.'I’;.;Jj.r"r

R

*Grande sovrano! Quello che noi abbiamo di
pit caro nel eristianesimo ¢ Cristo stesso. Giacche
noi sappiamo che in Lui dimora corporalmente
(utta la pienezza della Divinita.™ [ ire dialogfu. 1900)

H cnore del sistema di Soloy ey e la sua sensibilita
a Cristo: ¢ nell unita i Cristo che I'nomo trova la
propria verita. Fuori di questa unita si ha soltanto la
distruzione dell uomo.

solov ey constata (uesto fatto nella sua ricostru-
rione della storia della filosolia. nellattivira per la
rinnilicazione della Chiesa e nella sua dotina morale.

La grande.
tenehrosa ligura dell ultima opera di Solov ev, |'An-
Lieristo. e appunto
Villustrazione di
questa certezza.

|, Avversario,
attaceando Cristo o
semplicemente non
rieonoscendol o,
non nega Dio ma
nega L uomo.

L caratteristica
principale del-
'Anticristo ¢ che
non si presenta
come un malvagio
privo di serupoli
morali o come un
materialista ateo: ¢
pitittosto un grande
filantropo e uno
strenuo eeologista.
un aceanito paei-
[ista ¢ uno spiri-
tualista convinto.

o I

o S

L unico suo
difetto. achi oechi di
Solovév. ¢ che non
crede in Cristo ¢
nella sua risurre-
zione. e quindi

LYTTA TR R [T

| “"i.llnll“I |

Ihl_n"tll 1|| LY IE T

professa tutte le sue idee ¢ i suoi valori come dei
prineipi astratti puramente naturali. per eio stesso
incapaci di darve all' vomo conereto un autentica
salvezza,

I difetto dell” Antieristo ¢ che professa tutee le idee
¢ i valori di Cristo senza Cristo: ¢ per questo che “in
fondo non ¢ buono™. Convinto eredente. propone una
fede ehe non & Favvenimento di un incontro reale
con Dio. ma la sua riduzione ideologica a un idolo
costraito dall’ wome: prometie di eliminare i limiti
della natura wmana compresa la sua mortalita, e
invece offre soltanto Fabolvaone dell nmanita, costretia
a vinuneiare alla propria liberta.

L. Anticristo, tra Faltro. & una sorta di prefigura-
zione di tutre le
tentazioni totalita-
rie del XX secolo ¢
della loro pretesa di

o Ahhe WL sostitmre allia realta

_ dell nomo ereato da
\ : Dio un nuovo ¢s-
' sere. che non e la
i salvezza del veeehio
-' uomao. il frotio
' di un'ingegneria
| sociile.

iz Invineibile per

¥ chi aceettn che si

24 possa parlare dei

’ valori di Cristo

' | senza Cristo, ['An-

tieristo ¢ seonlitto

- dalla  semplice

- , evocazione del suo

- : nome ¢ della Sua
| realti.
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